El fantasma de la teoria. Notas sobre el Manifiesto contra el Trabajo

https://info.nodo50.0rg/El-fantasma-de-la-teoria-Notas.html

www.nodos0.org
contrainformacion en red «

El fantasma de la teoria. Notas
sobre el Manifiesto contra el

Trabajo

- Noticias - Noticias Destacadas -

Fecha de publicacion en linea: Lunes 8 de septiembre de 2008

Copyright © Nodo50 - Todos der echos reservados

Copyright © Nodo50 Page 1/16


https://info.nodo50.org/El-fantasma-de-la-teoria-Notas.html
https://info.nodo50.org/El-fantasma-de-la-teoria-Notas.html

El fantasma de la teoria. Notas sobre el Manifiesto contra el Trabajo

El fantasma delateoria

Quisiera exponer agqui las razones por las cuales diversos ensayos recientes de “teoriaradical” me
parecen tener algo deirreal, de hueco, y en cualquier caso de fantasmal, en el sentido de que en
ellosfalta, en mi opinion, lo que eralacarney lasangre, o el nervio, s se prefiere; en resumidas
cuentas, lavidade las teorias revolucionarias de la sociedad. Ello me llevara evidentemente a decir
algo delo que es, 0 mas bien de lo que era, lateoria revolucionaria, en la época en que existiatal
COSa, Y por qué creo gque ya no sucede asi.

Pero antes tengo que considerar dos objeciones susceptibles de pasarle por la cabeza al lector. La primera es que
los textos que he tomado como ejemplo son demasiado disimiles, tanto por su contenido como por su tono, por no
hablar de su calidad, para poder ilustrar ninguna consideracion sobre “la teoria”. Responderé que precisamente,
esta innegable diversidad permite darse cuenta mucho mejor de hasta qué punto la ambicion teérica que les es
comun constituye un escollo para encarar licidamente algunos de los aspectos principales de la realidad presente
(lo que no obstante deberia ser la funcién de una teoria critica de la sociedad).

La segunda objeciéon posible es que al tachar asi de irrealidad, o incluso de artificiosidad, unos ensayos de teoria
gue representan mas bien la flor y la nata de este género, me presto a una especie de alegato pro domo, con toda la
mala fe que ello puede implicar, puesto que hace ya algunos afos [1] sostuve que la imagen de un cadaver en
descomposicién bastaba para hacerse una buena idea de una sociedad cuyas corrupciones variadas y cambiantes,
“mezclandolo todo y desfigurandolo todo”, nos la tornan tan penosamente ilegible; y afiadia que, en efecto, ya no era
el momento de analizar en detalle el funcionamiento de algo que basicamente no funciona: “no se hace la anatomia
de una carrofia cuya putrefaccion borra las formas y confunde los 6rganos™[2].

Estas formulaciones eran, estoy de acuerdo, un poco aventuradas, y desde luego para mi no se trataba de predicar,
frente a un caos planetario que literalmente desafia toda descripcion, la resignacion ante lo incomprensible (ni la fe a
lo que Michel Bounan en una ley universal de lo vivo que arreglara como por arte de magia todos los problemas del
hundimiento de la sociedad de mercado sin que tengamos el disgusto de tener que afrontarlos con plena
conciencia). Sin embargo, insisto en creer que la lucidez critica que nuestra situacion actual exige no tiene mucho
gue ver con esa especie de salvamento por la teoria que es la operacidn intelectual, digna del barén de
Minchhausen, consistente en extraerse, para observarlo desde arriba, del fango que nos engulle. Pero para
argumentar esta postura, lo mejor es examinar ahora los intentos de los que a todas luces piensan lo contrario y
quieren hacer de tedricos.

|. La figura en la alffombra

El relato de Henry James que lleva este titulo habia aparecido quince afios antes de que Lukacs escribiera El alma y
las formas[3]:

Sin embargo, existe un orden oculto en este mundo, una composicion en el entrelazamiento confuso de sus lineas.
Pero es el orden indefinible de una alfombra o una danza: parece imposible interpretar su sentido, y ain mas
imposible renunciar a una interpretacion; es como si toda la textura de lineas trenzadas s6lo esperase una palabra
para volverse clara, univoca e inteligible, como si esta palabra estuviese siempre en la punta de la lengua de cada
cual y, no obstante, todavia nadie la ha pronunciado.
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Como es sabido, Lukacs templé en seguida la inquietud elocuentemente expresada aqui uniéndose al marxismo
bolchevique. En Historia y conciencia de clase anunciaba asi la buena nueva [4]:

Solo con la aparicion del proletariado se consuma el conocimiento de la realidad social. Y ese conocimiento se
consuma al descubrir el punto de vista de clase del proletariado, punto a partir del cual se hace visible el todo de la
sociedad.

Desgraciadamente para Lukacs, que habia identificado la conciencia de clase con el Partido, y el Partido con su
modelo leninista, este punto de vista por fin hallado conllevaba sobretodo una ceguera total. La persistencia y la
inflexion de algunas metéaforas no dejan de esclarecer, no obstante, ciertas operaciones de la mente. La idea de un
punto central o supremo, desde el cual se descubre la totalidad del mundo era obviamente un legado de la religién a
través de la filosofia de la historia. En la formulacién quiza mas extrema de ésta, debida a Cieszkowski, el propio
futuro, como parte integrante de la historia universal concebida como totalidad orgénica, se volvia accesible al
conocimiento y a la accién de hombres que realizasen en lo sucesivo con plena conciencia el plan de la Providencia
Divina [5]. Pero esta especie de “secularizacion” del punto de vista omnisciente de Dios no fue resultado sélo de la
tradicion hegeliano-marxista, con sus “leyes historicas” y su teologia revisada por el determinismo: el intento de
“devolver al hombre todo el poder que ha sido capaz de poner en el nombre de Dios” (Breton a propdsito de
Nietzsche), de igualarlo, por tanto, a una quimera de omnipotencia, liberada de los limites inherentes a la
humanidad, ha seducido y extraviado a diversas corrientes del “pensamiento moderno” [6], y tanto mas
violentamente con el tiempo cuanto que lo que se instalaba en los hechos era todo lo contrario: la impotencia ante la
alienacion. El propio método experimental, que confiere al observador inclinado sobre el “pequefio mundo” del
laboratorio el punto de vista de Dios sobre su creacion, sin duda desempefi6 también su papel a la hora de legitimar
la idea de un conocimiento total de los fenédmenos, una vez hallado el punto de vista bueno.

Sea como sea, la forma de especializacién a la cual corresponde la idea de un punto de vista central deriva con toda
seguridad de una poderosa necesidad de la mente. AUn mas que una imagen comoda, ésta es una verdadera
representacion intelectual, un modo de conocimiento —hallar el punto de vista que pone en perspectiva el mayor
namero de fenédmenos-, una manera de ordenar lo real que toda bisqueda de un principio de inteligibilidad se forma
de modo espontaneo. (Y en este sentido, si se domina como representacion provisional y necesariamente
aproximativa, posee una legitimidad plena, por supuesto.) Asi podemos encontrarla, con una forma en cierto modo
canodnica, en una nota “metodoldgica” emplazada al principio del libro de Jean-Francois Billeter Chine trios foiis
muette [7]. En efecto, después de citar a Pascal (“s6lo hay un punto indivisible que sea el verdadero lugar”), Billeter
escribe: “He buscado este punto desde el cual todo se torna visible”. Pero acto seguido, para defender la idea de
gue es posible “captar el presente entero como un momento de la historia” invoca:

Una idea que concibié Hegel y que retom6 Marx por su cuenta, la de la totalidad. Esta idea invita a aprehender el
mundo como un todo que no deja de transformarse, que es inteligible a partir de la transformacién que esta en
marcha en él y solo es verdaderamente inteligible de esta forma, como todo y como transformacién.

De una metéfora espacial, la del retroceso, de la distancia correcta que tomar respecto a lo que se observa [8],
pasamos pues a una concepcién dialéctica, la de la totalidad como proceso. Este deslizamiento es revelador de una
contradiccion no resuelta que reaparece en humerosos escritos teéricos de hoy, aunque sean de los mejores, como
el de Billeter: la que existe entre el determinismo mas o0 menos estricto y mecanicista en cuanto al pasado y el
“sentido de lo posible” en cuanto al presente, en cuanto a las posibilidades de emancipacion que debe hacer valer
una critica que se quiera revolucionaria.

Si la teoria dialéctica procedente de Hegel y Marx tiene alguna utilidad para una critica revolucionaria de la
sociedad, solo puede ser para capturar conceptualmente en qué momento exacto de la “transformacion que esta en
marcha” nos encontramos. Como inteligencia del cambio cualitativo en el tiempo, se supone que la dialéctica sirve
para algo, que tiene su campo de aplicacion en el presente, concebido como devenir, en el que hay que discernir las
contradicciones activas, las posibilidades que abren estas contradicciones, las ocasiones que crean, etc.

Pero como hoy en realidad los tedricos estan tan desarmados como las personas corrientes, los no tedricos, para
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decir algo sobre aquello en que podra desembocar el viraje oscuro que ha emprendido la humanidad, la dialéctica se
degrada en sistema de interpretacion a posteriori, considerando el presente de forma exclusiva como conclusion,
como resultado. La historia pasada y su conclusién actual se explican entonces reciprocamente en una perfecta
circularidad: tal proceso sélo podia desembocar en tal resultado, y tal resultado supone tal proceso. La degradacion
de la comprensién dialéctica de lo real tiene en cierto modo un efecto retroactivo sobre la inteligencia histérica
propiamente dicha, en el sentido de que allana el curso de la historia en un encadenamiento puramente l6gico del
gue quedan eliminados no sélo la parte contingente sino sobre todo los conflictos que en cada época abrian
evoluciones posibles. Este estricto determinismo que petrifica las relaciones de causalidad segun el modelo de la
mecanica (tal causa, tal efecto), es él mismo una forma de especializacion del tiempo: en efecto, le otorga a éste los
caracteres de una secuencia espacial apta para ser recorrida intelectualmente como se recorre una morada,
pasando de una estancia a otra; pero es una morada muy museificada, en la que se yuxtaponen periodos bhien
distintos y delimitados (el Renacimiento, la llustracién) sin contener ya nada de los procesos contradictorios y de los
momentos cruciales que les daban su riqueza.

La tendencia de Billeter a un cierto esquematismo (de ahi su gusto por las simplificaciones a lo Crosby [9]) aparece
corregido en Chine trios fois muette por el conocimiento fino y concreto que tiene de la historia china, y por su
voluntad de enfrentar licidamente, sin profetismos, lo que puede ser necesario para “librarse de la razén
econémica”, y “recuperar el uso de la razén a secas”. Sin embargo, en su texto, podemaos encontrar, acerca de este
asunto de nuestra emancipacion posible de la economia de mercado, el mismo punto ciego que en otros textos de
pretensiones revolucionarias. Como Jean-Marc Mandosio [10], la contradiccion entre el determinismo retroactivo y la
libertad que haria posible una toma de conciencia se resuelve —retéricamente- mediante el paso de una metafora (la
de la “reaccion en cadena”) a otra (la de una “regla del juego”), cuyo significado es muy distinto. La primera metafora
sirve para explicar el proceso que, iniciado en el renacimiento, ha dado paso a nuestra situacion actual; la segunda,
para evocar la posibilidad de llevar a buen puerto la tarea que nos prescribe semejante situacion:

Dar fin a este encadenamiento que ha tenido tan malos efectos y que los tendra aun peores si le dejamos seguir su
curso; para ello, poner fin a la forma especifica de la inconsciencia de la que se alimenta, y con ello liberarnos de la
fatalidad particular que ha dominado la historia reciente.

Pero el orden cronolégico implicito de estas dos metaforas —de sus “periodos de validez”, en cierto modo- es en
Billeter exactamente lo contrario de lo que deberia ser para dar cuenta de forma menos imperfecta de la historia
real, es decir, de un proceso en que, una vez franqueado cierto umbral cualitativo (alcanzada una cierta masa
critica, para seguir con la metéfora nuclear), los efectos devastadores de lo que se convierte entonces en una
reaccion en cadena escapan a todo control. Anteriormente (antes de Hiroshima, para ser exactos) podia hablarse de
la dominacién de la racionalidad econdmica como de una “regla del juego” posible de cambiar, una vez conocida
como tal. Por lo demds, eso es mas o0 menos lo que decia Engels cuando hablaba de una ley “basada en la
inconsciencia de los que la padecen”. Por el contrario, ahora es cuando puede hablarse de una reaccion en cadena,
es decir, de un proceso en el cual el hecho de una reaccion en cadena, es decir, de un proceso en el cual el hecho
de tomar conciencia de él no puede cambiar nada. (Escribo esto en el momento en que el trastorno climético se ha
convertido en la pesada realidad que sabemos.)

Volveré a este punto, obviamente decisivo en cuanto al caracter fantasmal de toda teoria revolucionaria de hoy en
dia. Pero de momento, quisiera terminar de describir, a partir de la metafora del “punto central”, lo que ésta ilustra de
lo que podriamos llamar la mentalidad teérico-radical. Precisaré que se tratara de formas de desdialectizacién
incomparablemente mas burdas que las que pueden encontrarse en Billeter: en la pose teérica tal y como voy a
evocarla ahora, la compensacion ideolégica de la impotencia intelectual y practica se convierte en la caracteristica
principal.

No deja de ser sorprendente que, desde hace treinta afios 0 mas, la mayor parte de los que se presentan como
defensores de la “teoria revolucionaria” (en general la de los situacionistas) no s6lo no han hecho nada con ella
—nada subversivo, se entiende- sino que la han utilizado sobre todo para protegerse de la percepcion de la realidad,
hasta encerrarse en un delirio perfectamente coherente [11].

Ligada a la especializacion, que es ya un sintoma reconocible de falsa conciencia, la idea de un conocimiento total
garantizado para quien logre ubicarse en el punto exacto desde el cual el mundo se vuelve perfectamente legible y
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“transparente” le recordara a cualquiera, en la vida corriente, un estado psicopatologico que combina delirio
interpretativo y megalomania. Pero hay claramente una especie de impunidad para los tedricos radicales, y el papel
lo aguanta todo, como es sabido. Hay que sefialar, empero, que lo que hay de esencialmente paranoico en las
fantasias de conocimiento total, de punto de vista central, etc., aparece en el hecho de que implican necesariamente
la pretension de infalibilidad: admitir que se ha cometido un error en un solo aspecto, fendmeno o episodio
equivaldria en efecto a admitir que no se ha sabido tomar las cosas por la raiz, por el principio del que derivan todos
los fenédmenos. En resumen, o se esté en el centro o no se esté: o se est4 alli donde se concentra toda la
inteligencia histérica posible (el partido, la secta, o el delirio solitario), 0 se cae en las tinieblas exteriores por las que
vagan los inconscientes. (También hay que sefialar que, como buena légica paranoica, la fantasia del centro suele
llevar a postular simétricamente, ante los poseedores de la teoria verdadera, una igual conciencia por parte de la
dominacion.)

Asi, formalmente no hay diferencia alguna entre, por un lado, el delirio sectario que, pretendiendo haber identificado
el centro oculto de la dominacion, denuncia todo lo que no cuadra con sus sistemas de interpretaciéon como
apariencia fabricada o engafio y, por otro lado, la critica que aspira muy razonablemente a descubrir cuales son,
mas alla de las apariencias, los verdaderos resortes que actlian en la maquina social; de ahi la facilidad de las
mezcolanzas que suelen practicar la policia del pensamiento entre los analisis criticos y los negacionismos [12] de
toda laya. La division entre lo que es evidente o verosimil, y lo que es arbitrario o aun delirante requiere una rectitud
de juicio que sélo se forma, juntamente con el sentido comin, mediante la confrontacion con argumentos en un
debate publico, y que por lo tanto desaparece hoy a continuacién de éste. En su defecto, se puede seguir
sosteniendo por ejemplo, que el presunto cambio climético atribuido a los gases de efecto invernadero es en
realidad una operacion de desinformacion montada por los industriales que han puesto a punto productos de
sustitucion de los gases incriminados.

Pero aungue uno no se pierda en el laberinto de las muy reales falsificaciones y de las revelaciones delirantes, se
enfrentard concretamente a una verdadera descomposicién de la casualidad en cuanto trate de salir de su opresién
ante el entrelazamiento cada vez mas confuso de una realidad ilegible:

El quid de la cuestion es que la sociedad ha alcanzado realmente tal grado de integracion, de interdependencia
universal de todos sus momentos, que la causalidad como arma critica se vuelve inoperante. En vano se buscara lo
gue ha tenido que ser la causa, porque ya no hay mas causa que esta sociedad. La causalidad se ve, por asi decir,
devuelta a la totalidad, se torna indiscernible en el interior de un sistema en el que tanto los aparatos de produccion,
de distribucion y de dominacién como las relaciones econémicas y sociales, asi como las ideologias, se entrelazan
de forma inextricable. [13]

En semejantes condiciones, el tedrico racional en busca del “factor determinante en Ultima instancia” evidentemente
s6lo puede estar desamparado. Lo cual explica su propensién a contentarse, a modo de compensacién, con una
especie de investigacion genealdgica en que la prueba de la cronologia hace las veces de explicacion histérica.
Puede afirmarse al menos que, en efecto, tal cosa ha tenido lugar antes que tal otra y por lo tanto es plausible, y en
cualquier caso no del todo imposible, que se haya producido en esta sucesién temporal una relacion de
causa-efecto. Evocando en cierto modo la broma sobre la Historia general del cine del estalinista Sadoul, que se
remontaba tanto en el pasado que alguien pudo sugerir titular el primer tomo “El cine bajo Luis XIV”, sabios
genealogistas han llegado a buscar el origen del Espectaculo en la Edad Media, en tanto que otros establecieron
hace tiempo que la invencién del totalitarismo conviene atribuirsela a Platén. Descartes también ha sido de mucha
utilidad pero dltimamente la llustracién cuenta con el favor de los buscadores de la causa primera.

Sean cuales sean las reservas que pudieran guardarse respecto a algunas de sus formulaciones anteriores, podia
esperarse que Jean-Claude Michéa no caeria en este estilo de blsquedas de paternidad. Por desgracia, en su
Ultima obra [14] no s6lo emplea sin demasiada circunspeccién una muy aproximativa “historia de las ideas” cémo
explicacion suficiente, sino que ni siquiera nos evita, cuando sefiala el detalle ciertamente divertido de que el padre
de Adam Smith era aduanero, la explicacion psicoanalitica del librecambismo por el complejo de Edipo de su primer
tedrico:

Obviamente, es un detalle que da una significacion muy particular a la idea de que los hombres no podran gozar de
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las bendiciones de la naturaleza si no es aboliendo las barreras aduaneras y, de forma mas general, todas las
fronteras, sean cuales sean. Asi, podria ser que la muerte del Padre (y, por consiguiente, la extension indefinida del
“imperio de las Madres”, facilmente disfrazable de “feminismo”) constituya la verdad inconsciente del capital, y,
yendo mas lejos, de la propia modernidad.

Cierto que esta cantinela tan burlesca esté relegada a una nota al final del texto pero, por lo demas, si se dejan de
lado las digresiones, referencias y anotaciones de todo tipo que suelen parasitar el discurso antes que explicitarlo,
este libro puede resumirse con esta serie de afirmaciones: la “filosofia de la llustracién”, “punto de partida intelectual
de nuestra Modernidad”, es una “matriz original, comun al pensamiento de Izquierda y al Liberalismo”; la critica
radical del liberalismo actual, la “lucha coherente contra la utopia liberal y la sociedad de clases reforzada que
engendra inevitablemente”, exige romper con esta “religion del progreso”; al actuar asi se redescubriran las virtudes
del “socialismo original”, que habia sido alterado por la ideologia modernista de la izquierda, y podremos apoyarnos
en la common decency (los valores morales de las personas corrientes) para oponernos a la Economia triunfante.

Hacia el final de su libro, Michéa escribe:

[...] disponemos ahora, quiz& por primera vez en la historia, de medios filoséficos suficientes para empezar a
comprender hasta qué punto la intuicion que habian tenido los obreros europeos del siglo XIX sobre el mundo que
se preparaba (nuestro mundo, por consiguiente) era profundamente humana y notablemente fundada.

Asi pues, una vez mas el buho de Minerva alza su vuelo en el ocaso. Es cierto que, aun sin ser filosofos, hoy
comprenderemos mejor que oportunidad histdrica se perdié con el aplastamiento de las revoluciones obreras del
siglo XIX (y del XX). Pero cuando el “socialismo original” ha sido vencido hace tiempo, su “comprension filosofica”
bien puede pintarlo con colores chillones, que no resucitara. La conciencia filoso6fica siempre llega demasiado tarde.
Salvo, tal vez, para darselas de pensador de la common decency, y eso hasta en las indecentes columnas de Le
Nouvel Observateur o de Charlie hebdo, apoyandose por supuesto menos en la realidad de la cosa, que se ha
vuelto desgraciadamente demasiado fantasmal, que en las obras de los tristes profesores del MAUSS (Movimiento
Antiutilitario en las Ciencias Sociales), que son a la préactica viviente del don lo que un manual de sexologia al amor
[15].

Lo que la interpretacion de tipo genealdgico deja sin explicar sigue siendo lo que desde un punto de vista realmente
histérico es lo esencial; es decir, en el caso del esquema presentado por Michéa: ¢como es que esos excelentes
obreros revolucionarios de antes, tan admirables (y a menudo lo fueron, en efecto), sucumbieron ante la funesta
“Modernidad™? La explicacion mediante esta Unica causa —la matriz ideoldgica procedente de la llustracion- hace
desaparecer cdmodamente el proceso de alienacién del antiguo movimiento obrero, la formacién de la burocracia
moderna, la sumision al desarrollo tecnoldgico, las nuevas condiciones producidas por todo ello, y también los
vencimientos muy concretos que marcan la desaparicion de ciertas posibilidades histéricas, que ya no volveran.
Quedan dos adversarios que se enfrentan intemporalmente: las élites modernistas, hoy “liberal-libertarias”, y las
personas corrientes, el pueblo depositario por esencia de todos los valores anticapitalistas. Ante este lienzo
burdamente pintado, Michéa puede erguirse como caballero de la virtud (es decir, de la common decency). Pero
sabemos a qué estan condenados los caballeros de la virtud en un mundo sin virtud: a tomar una vulgar bacia de
barbero por el yelmo de Mambrino.

Il. Los papeles de Aspern

Al principio de su erudita obra, en que expone una “nueva critica al valor” [16], Anselm Jappe escribe lineas bastante
singulares:

Este libro habréa alcanzado su objetivo si logra transmitirle al lector la pasion que siente su autor por la tematica,
aparentemente tan abstracta del valor. Esta es la pasion que nace cuando se tiene la impresion de entrar en la
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camara en que se guardan los secretos mas importantes de la vida social, los secretos de los que dependen todos
los demas.

Sin estar por nada del mundo tentado de hacer una interpretacion freudiana al estilo Michéa, enseguida pensé en
dos cosas cuando lei este pasaje. En primer lugar, la frase de Marx: “La critica no es una pasion de la cabeza, sino
la cabeza de la pasion”. A continuacion, otro relato de Henry James, Los papeles de Aspern. Y tengo que decir que
me parece que estas dos impresiones, una vez terminado el libro, siguen haciendo justicia a su contenido. En Los
papeles de Aspern, James traslada una anécdota auténtica de la que tuvo conocimiento en Florencia: un critico
literario estadounidense habia llegado a instalarse como inquilino en casa de una antigua amante de Byron, ya muy
anciana, con la esperanza de echar mano a unos papeles que ella conservaba (unas cartas de Shelley, hacia el cual
el critico profesaba un verdadero culto); pero cuando la vieja dama acabé por morir, su —relativamente- joven
pariente, con la que convivia, le puso como condicién al critica para darle las cartas que se casara con ella. En
James, por supuesto, la historia, trasladada a Venecia, se torna mucho mas ambigua, como la forma en que el
critica se ve finalmente frustrado con los secretos que codicia.

Mientras se acerca por primera vez al palazzo destartalado en que aspira a introducirse, la amiga estadounidense
gue lo acompafa exclama: “Se diria que espera de esos papeles la respuesta al enigma del universo”. Y mas tarde,
cuando, aceptando como huésped, se acerca a la cAmara donde esta enterrado el “tesoro” de los papeles de
Aspern, su propietaria se le aparece como respresentando en este mundo “el saber esotérico”.

Vemos que ademas de la imagen de la “camara de los secretos”, antes citada, se impone por si sola la similitud con
una obra que pretende hacernos recuperar al “Marx esotérico” enterrado bajo los escombros del marxismo
tradicional; el que, al lado del “Marx exotérico”, “representante de la ilustracién que queria perfeccionar la sociedad
industrial del trabajo bajo la direccién del proletariado”, elabor6 una “critica de los mismos cimientos de la
modernidad capitalista”

Sdélo el “Marx esotérico” puede constituir hoy la base de un pensamiento capaz de captar los retos actuales y
rastrear al mismo tiempo sus origenes mas distantes. Sin un pensamiento semejante, toda contestacion al alba del
siglo XXI corre el riesgo de no ver en las transformaciones actuales mas que una repeticion de los estadios
anteriores del desarrollo capitalista. [...] En una parte central — aunque en menor nimero de paginas- de su obra de
madurez, Marx esboz0 las lineas maestras de una critica de las categorias de base de la sociedad capitalista: el
valor, el dinero, la mercancia, el trabajo abstracto, el fetichismo de la mercancia. Esta critica del centro de la
modernidad es hoy mas actual que en la época del propio Marx, porque entonces ese centro sélo existia en estado
embrionario.

Al centro oculto de la teoria de Marx, a estas paginas que basta “leer con atencién, lo que casi nadie ha hecho
durante un siglo” [17], corresponde por lo tanto el “centro de la modernidad”, cuya evolucion posterior estaba
contenida ahi in nuce. En ciertos momentos, al recorrer paginas particularmente aridas sobre la “Iégica del valor”,
uno tiene la sensacion de vérselas con una especie de cdbala marxista, segun la cual basta con saber descifrar las
Escrituras para hallar el secreto del mundo, “la l6gica de base de la sociedad moderna”. Evidentemente, Jappe
expresa su rechazo a considerar la obra de Marx como un “texto sagrado” pero no deja de afirmar que “retomar uno
mismo la critica marxiana “esotérica” de la mercancia es entonces [es decir, cuando la “nueva contestacion” se
satisface todavia con una “ideologia ecléctica”] un prerrequisito de cualquier analisis serio, que a su vez es la
condicién previa de cualquier praxis”. Asi es que, con toda l6gica, dedica la mayor parte de su libro a resumir,
parafrasear, o citar lo que para él es “el nucleo valido del andlisis marciano”. Al no ser marxista ni mucho menos
marxoélogo, no me pronunciaré sobre la validez, desde el punto de vista filologico, de esta restauracion de “la obra
marxiana”. En cualquier caso se puede convenir tranquilamente que el analisis critico del fetichismo de la mercancia
dista mucho de haberse vuelto, en el mundo en que vivimos, una mera curiosidad arqueoldgica, y nunca esta de
Mas repetir que no es la teoria de Marx lo que “reduce” todo a la economia, sino “la sociedad de mercado la que
constituye el mayor reduccionismo jamas visto”; y que “para salir de este reduccionismo hay que salir del
capitalismo, no de su critica”. Sin embargo, aun admitiendo que haya que volver a empezar por la critica de la
“forma valor” elaborada por Marx para oponerse realmente al mundo del mercado, no se pone en ninglin momento a
esperar, leyendo estas Aventuras de la mercancia, a decir verdad, poco palpitantes, ya que, como dice el propio
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Jappe, “una vez dadas las categorias de base, toda evolucion del capitalismo, hasta su salida de escena, esta ya
programada a través de las contradicciones que se suceden a partir de la primera”; no se pone uno nunca a esperar,
decia, en el transcurso de esta lectura, que la “praxis” dormida pueda, como la Bella Durmiente, ser arrancada de su
letargo por este muy conceptual principe azul: la “nueva critica del valor’[18].

La empresa consiste en sustraer “la obra marxiana” a “mas de un siglo de interpretaciones marxistas” para
reconstruirla en torno a su “ndcleo valido” evoca en cierto modo la de un Viollet-le-Due de la teoria que aspirase a
“restablecerla en un estado completo que no puede haber existido nunca” [19]. Y como en toda restauracion de este
tipo el problema es hacer la seleccién entre lo que se conserva y se elimina. A Jappe parece asi costarle, por
momentos, desentrafiar en Marx lo que es verdaderamente critica y radical de lo que no lo es. Un poco a la manera
en que Michéa contrapone el “socialismo original” al “pensamiento de Izquierda” impregnado del liberalismo de la
llustracién, Jappe opone el Marx “mas radical” (el de El Capital) a ese otro que estaba marcado por las ilusiones del
movimiento revolucionario de su tiempo; pero este desdoblamiento (“podemos [...] hablar de un doble Marx”) se
desdoble a su vez:

La diferencia entre el Marx “exotérico” y el Marx “esotérico” existe incluso en el interior de su analisis del valor y es
visible en sus indecisiones en lo que concierne a la determinacion del valor.

El lector, en todo caso, se pierde un poco, tanto mas cuanto que, cada vez que cree poder relacionar la exposicion
gue se le ofrece con un proceso histérico y unas realidades “empiricas”, el autor le pone en guardia contra esta
comodidad intelectual. Esto es especialmente destacable a propdsito de “trabajo abstracto”, del que Jappe deplora
gue el propio Marx no lo distinguiera nunca completamente del de “trabajo medio”, es decir, del trabajo
indiferenciado, sin cualidades, que generalizaban la gran industria. No obstante, si hay un caso en que las férmulas
sobre la abstraccién que se vuelve realidad, etc., tienen un sentido directamente comprensible para cualquier no
tedrico, es éste. Pero la “nueva critica del valor” que defiende Jappe pone todo su empefio en rechazar cualquier
comprension de este tipo, como si ante todo fuese necesario que la teoria no tuviera el menor punto de aplicacion
en la realidad, tal vez por miedo a comprometerse con ella como hizo el viejo movimiento revolucionario
combatiendo realidades “empiricas” antes que lo que se erguia “detras”: la I6gica del valor. Cierto, Jappe quiere
admitir que existe un tipo de trabajo, que él llama “empiricamente abstracto”, cuya “difusion es efectivamente un
resultado del predominio del trabajo abstracto en el sentido formal”; pero es para afiadir al instante que “aquél no es
del todo idéntico a éste”, conceder acto seguido que sin embargo “el trabajo abstracto en el sentido formal se vuelve
la forma social dominante sélo cuando la aptitud de las obras a intercambiar una con otra, su no-especifidad y la
posibilidad de pasar de un trabajo a otro, han penetrado a toda la sociedad”, y recordar finalmente que Marx, cuando
formuld sus primeras reflexiones sobre la cuestion observando el proceso en curso en las sociedades mas
modernas, “no distinguia aln entre el trabajo “no cualificado” y el “trabajo abstracto” como determinacién formal”.
Todo esto es muy lioso, por no decir embarulado. La razon de ello es sin duda que, en contradiccion con diversas
observaciones sobre el caracter esencialmente destructor del capitalismo, Jappe quiere conservar en el centro de su
fortaleza tedrica resturada la creencia tan marxista segun el cual “liberarse del trabajo significa liberarse del trabajo
vivo y dejar en todo lo posible el metabolismo con la naturaleza al trabajo muerto, esto es, a las maquinas”[20]. Y
como se aferra a este articulo de fe, con citas de los Grundrisse en mano, hace falta que el “trabajo abstracto” sea
algo muy distinto de la forma fenoménica que toma en el mundo real. Asi Jappe puede reciclar discretamente los
viejos clichés de la automatizacion emancipadora y de la contradiccion entre las fuerzas productivas desarrolladas
(que hacen “posible” el comunismo) y las relaciones de produccion existentes; dicho de otro modo, “el dominio del
valor” bajo el cual permanecer estas fuerzas productivas: hemos alcanzado por fin “el punto en que la
autocontradiccion inherente al capitalismo empieza a impedir su funcionamiento en la maquina que se deshoca” y “la
separacion de los productores ya no tiene base material o técnica y deriva en exclusiva de la forma valor abstracta,
gue ha perdido asi definitivamente su funcién histérica”.

Se entendera que ahora la satisfaccion intelectual que siente un tedrico marxista, o s6lo marciano, diagnosticando
gue lo que hoy se prolonga artificialmente (mediante el “capital ficticio”, la “burbuja” financiera) es “la vida de un
modo de produccién ya muerto”. Del mismo modo, debe ser tonificante para los tiempos que corren, 0 mejor dicho,
gue reptan, poder zanjar sin titubeos que:
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El valor conduce a su propia abolicién por culpa precisamente de sus éxitos. La victoria definitiva del capitalismo
sobre los restos precapitalistas es también su derrota definitiva. Cuando el capitalismo plenamente desarrollado
coincide con su concepto, no es el final de toda posibilidad de crisis sino, muy al contrario, el inicio de la verdadera
crisis.

Sin embargo, hay algo escalofriante en esta especie de exultacion hegeliana de recoger una y otra vez la rosa de la
razon de la cruz del presente, si pensamos que esta “victoria definitiva del capitalismo sobre los restos
precapitalistas”, antes que la parusia que promete —por lo menos a los devotos de una dialéctica fetichizada- su
ineluctable inversién como “derrota definitiva”, es en primer lugar nuestra derrota cotidiana, el aplastamiento de todo
aquello a partir de lo cual podria reconstruirse una vida liberada de la economia. Hay que precisar, empero, que
Jappe evita concluir sus Aventuras de la mercancia con el happy end de rigor: la crisis salvadora final. Incluso
declara explicitamente que “el final del capitalismo no implica ningun paso garantizado hacia una sociedad mejor”.
Cuando se arriesga a intentar descifrar el enigma de los tiempos presentes, sefiala primero que la crisis, la
autodestruccion del capitalismo, de momento tiene como Unico resultado “la caida en la barbarie”, pero luego
atempera esta observacién un tanto deprimente afirmando que “la implosion del capitalismo deja un vacio que
podria permitir también la emergencia de otra forma de vida social”. Sin querer ponerme demasiado pesado con el
hecho de que este “vacio” es mas bien un demasiado lleno (de venenos de toda naturaleza legados a una hipotética
“otra forma de vida social”), uno se pregunta para que sirven, pues, las doctas certezas desgranadas a lo largo de
este libro si s6lo concluyen, cuando se trata de volver hacia la “praxis”, en formulaciones mas o menos tan hueras y
desarmadas como los deseos piadosos de los ciudadanistas (“Otro mundo es posible”) de las que Jappe se burla
ampliamente in fine. Y convocando a Mauss, Polanyi o Sahlins para demostrar pesadamente que han existido
formas de organizacion social no sometidas a la economia no puede convencerse a nadie de que el capitalismo es
so6lo “una especie de incidente histdrico”, un paréntesis que casi facil de cerrar una vez se haya entendido bien,
gracias a la critica del valor, que aquello no era sino pura “locura”.

La contradiccion que he evocado en la primera parte de este articulo (entre un estricto determinismo en cuanto al
pasado y un nebuloso “sentido de lo posible” en cuanto al presente) reaparece aqui de forma casi caricaturesca. Por
un lado, no puede existir en el interior del capitalismo ningln sujeto consciente, solo la “légica del valor”, el “sujeto
autémata”; por otro lado “nunca ha habido un periodo en la historia en que la voluntad consciente de los hombres
haya tenido tal importancia como la tendra durante la larga agonia de la sociedad de la mercancia”, agonia que
“esta teniendo lugar ya ante nuestros 0jos. Pero para empezar a dar cuerpo a semejante voluntad consciente de
salir de la sociedad de la mercancia quizé habria que criticar la abstraccién mortifera del capitalismo de una forma
gue sea ella misma menos abstracta (y no rechazar como “simple recriminacion moralista o existencialista” todo
juicio que se base en esos “pensamientos y deseos no formados por la mercancia”, cuya existencia admite Jappe a
regafiadientes para negar acto seguido que se pueda “sencillamente movilizar[los] contra la I6gica de la mercancia”).
Si no, la critica seguira siendo esa “pasion de la cabeza” de la que hablaba Marx: una especializacion intelectual
entre otras.

lll. La bestia en |la jungla

Para merecer ese nombre, una teoria revolucionaria debe proponer una explicacion de la realidad social que sea al
menos plausible, y saber designar aquello que hay que combatir prioritariamente para transformarla. El criterio de
verdad que se aplica a una teoria semejante no es exactamente de tipo cientifico: no le basta ser “pertinente”,
adecuada a los hechos, sino que también tiene que llegar a cristalizar por un tiempo el descontento y la
insatisfaccion, indicandoles puntos de aplicacion. Se puede ver que hoy no existe nada asi. Cuando los intentos de
explicacion tedrica que se hacen no son sencillamente absurdos o burdamente arbitrarios, no por ello dejan de ser
incapaces de designar un objetivo practico, o aun lejano, o de decir en qué hay que concentrar los esfuerzos, no ya
para hacer que se tambalee la sociedad establecida, puesto que se derrumba por su propio movimiento, sino para
oponerle una actividad colectiva que tenga alguna oportunidad de poner fin a la devastacion del mundo.

Sin duda los andlisis criticos que enfatizan la naturaleza fundamentalmente industrial de la sociedad presente
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resumen mejor que otros sus caracteristicas y nombran lo que constituye a todas luces su determinacion a la vez
mas universal y mas concreta. Para quien la utilice sin fetichizarla, esta definicion no implica obviamente olvidarse
de que esta sociedad industrial también es capitalista, basada en la mercancia, espectacular, jerarquica, tecnificada,
todo lo que se quiera, como tampoco el énfasis puesto en los afios sesenta en los recientes progresos de la
alienacion que designaba el término de “espectaculo” implicaba abandonar la critica del capitalismo, sino que por el
contrario la reformaba en unos términos apropiados para hacer algo con ella. En todo caso, por somera que sea en
ciertas formulaciones, la critica antiindustrial ya ha tenido el mérito de satisfacer una de las condiciones requeridas
en una teoria subversiva segin un entendido; a saber, ser “enteramente inaceptable” en el sentido de que declara
“malo, ante la estupefaccién indignada de cuantos lo consideran bueno”, “el centro mismo del mundo existente” [21].
Sin embargo, una critica semejante debe permanecer por necesidad muy desarmada para decir como atacar este
“centro”, pues al describir la sociedad industrial como un mundo cerrado en el cual estamos encarcelados, insiste
con razon en el hecho de que se trata de una esfera terrible cuyo centro no esta, hablando con propiedad, en ningin
lugar, ya que su circunferencia esta en todas partes: chocamos con ella a cada instante [22] (volvemos a encontrar
aqui, invertida, otra metafora muy antigua y muy sugerente). Salvo que se siga postulando la existencia de una
clase, el proletariado, cuya posicién central en la produccion lo constituye en sujeto revolucionario, es dificil ver, en
efecto, si consideramos friamente la coherencia de las coacciones que impone el sistema industrial, qué es lo que
podria ponerle fin aparte a su autodestruccion, desde luego ampliamente iniciada, pero aun bastante lejana de un
hipotético término. Y en ese caso se plantea la cuestion de los recursos —no sélo naturales- que conservara la
humanidad, cuando el desastre haya llegado tan lejos, para reconstruir el mundo sobre otras bases. Dicho de otro
modo: ¢en qué estado se hallaran los hombres, en qué estado se hallan ya, después de todo lo que se afanan en
infligirse, al mismo tiempo que se endurecen soportandolo? Puede sostenerse que un agravamiento de la catastrofe
barrera todos los acondicionamientos y galvanizara las mejores energias de la humanidad, o que por el contrario
precipitard, bajo la férula del panico, la caida en la barbarie. Se puede conjeturar y dogmatizar sobre todo ello tanto
tiempo como se quiera y nunca se saldra de las opiniones, creencias o0 “convecciones intimas” sin fundamento ni
relieve. Si ninguna teoria puede responder razonablemente a tal pregunta, es sélo porque no utiliza una pregunta
tedrica, aunque sea la pregunta crucial de la época.

Asi pues, como los tedricos estan en realidad, como ya he dicho, tan desamparados como la gente corriente cuando
hay que formular hipétesis sobre las consecuencias, incluso las mas cercanas, del desastre en curso, apenas
sorprende que sus escritos tengan algo de fantasmal, tanto mas cuanto que adoptan para la galeria un tono
avejentado de contundente seguridad. (A los fantasmas, como sabe todo el mundo, les gusta cubrirse con
armaduras oxidadas[23].) En efecto, al no poder concebir un futuro del tipo que sea, carecen de casi todo lo que
daba consistencia y mordiente a una teoria revolucionaria: la tension hacia la actividad colectiva y la blusqueda de
mediaciones practicas, la reflexion estratégica en funcidn de plazos precisos, la capacidad de ligar cada conflicto a
un programa universal de emancipacion. Y si falta todo esto, no es —en todo caso no siempre y no principalmente-
por alguna deficiencia intelectual particular, sino porque el terreno social e historico en el que podia nacer y
desplegarse una inteligencia teérica semejante ha desaparecido bajo nuestros pies.

Nadie sabe muy bien lo que va a abalanzarse desde la jungla del presenta, desde las combinaciones imprevisibles
de un caos inaudito. Los tedricos se distinguen no obstante, y cuanto méas “radicales” son mas se acentla este
rasgo, por la satisfaccién indisimulada con que hablan de crisis, de hundimiento, de agonia, como si poseyeran
algun seguro especial sobre la direccion de un proceso del que todo el mundo espera que alcance por fin un
resultado decisivo, un acontecimiento que elucide de una vez por todas el obsesivo enigma de la época, ya sea
hundiendo a la humanidad, ya obligandola a levantarse. Sin embargo, esta espera desposeida forma parte
integrante de la catastrofe, que ya estéa aqui, y la primera tarea de una teoria critica seria romper con dicha espera,
negarse a abrigar no se sabe hien qué esperanza contemplativa hablando, por ejemplo, como Jappe, del “vacio”
propicio para “la emergencia de otra forma de vida social” que va a crear la implosion del capitalismo, o como
Billeter, del “acontecimiento”, del “momento imprevisible en que algo nuevo se hace de repente posible” y en que los
razonamientos criticos tienen por fin su uso; o incluso como Vidal, pero varios grados por debajo, del “trabajo de
varias generaciones” que al parecer tendremos el placer de encarar para que el “movimiento antiglobalizacién”
llegue a “definir, de forma méas o menos libertaria (sic), los términos de un nuevo contrato social” (ni siquiera un
plazo mucho mas largo bastaria a semejante “movimiento”, tal como ha comenzado para desarrollar nada que tenga
gue ver con una conciencia critica, y si se trata de darles la papilla ideoldgica a los altermundialistas méas
izquierdistas, Negri ya lo hace muy bien).
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Se puede seguir teniendo por esencialmente cierto, aun hoy, el aforismo segun el cual, en ruptura con toda filosofia
de la historia y con la contemplacién de un agente de supremo externo, sea cual sea éste —desarrollo de las fuerzas
productivas 0, como sustituto, autodestruccion del capitalismo-, “la teoria no tiene que conocer méas que lo que ella
misma hace” (La sociedad del espectaculo). Sin embargo, como muchas otras afirmaciones de la vieja teoria
revolucionaria, ésta se ve confirmada de una forma muy diferente de la prevista: dado que el curso catastréfico de la
historia presente (la “reaccion en cadena”) escapa, por un tiempo cuya duracién es imposible de prever, a nuestra
accion, no se puede teorizar acerca de ella si no es restaurando de una manera u otra la posiciéon separada y
contemplativa de la filosofia de la historia. Asi que también en esto puede practicarse una “ascesis barbara”,
opuesta a la falsa riqueza de las teorias prolongadas o reconstituidas. Cuando el barco hace agua, ya no hay tiempo
de disertar con erudicion sobre la teoria de la navegacion: hay que aprender rapidamente a construir una balsa,
aunque sea rudimentaria. Esta necesidad de limitarse a cosas muy sencillas, desde luego indignas de la “gran
teoria” pero vitales a partir de ahora, de concentrarse en lo que se necesita imperiosamente sacrificando todo lo
demas, lo que Walter Benjamin expresé en una carta [24] a propésito del libro de Ernst Bloch, titulado en Francia
Héritage de notre temps:

El grave reproche que le hago a esta obra (que no al autor) es que no se corresponde en modo alguno a la situacion
de su aparicién, sino que surge tan desubicada como un gran sefior que, llegando a inspeccionar una regién
devastada por un terremoto, no tuviera nada mas urgente para empezar que pedir a su gente que desenrolle las
alfombras de Persia que ha traido —aqui y alla un poco apolilladas ya-, que exponga sus vasos de oro y de plata
—aqui y alla deslustrados- y que extienda, ya descoloridos aqui y alla, los brocados y tejidos adamascados. Es obvio
gue Bloch tiene excelentes intenciones y grandes ideas. Pero, pensandolas, rehlsala ponerlas en practica. En
semejante situacion -en un lugar asolado por la miseria- al gran sefior no le queda méas remedio que utilizar sus
alfombras como mantas, cortar manteles de sus ricas telas y enviar su fajilla suntuosa a la fuente.

Al final de las Observaciones sobre la agricultura genéticamente modificada y la degradacién de las especies [25],
deciamos que a uno no le quedaba, para salir del “mundo cerrado de la vida industrial”, mas que “ir a cultivar su
huerto”. Si olvidamos las chanzas estereotipadas de los progresistas submarxistas y de los borricos que parecen
temer por encima de todo “el regreso a la traccion animal”, la férmula se ha tomado en general como una pirueta
poco facil, un apafio elegido por no poder enunciar un programa mas ambicioso. Sin embargo, si se observa con
detenimiento y sin anteojos “radicales”, era un programa de los mas ambiciosos, para tomarlo en sus sentidos tanto
literal como figurado; incluso pensando en el “jardin de Epicuro”. Pero como conviene considerar para empezar el
sentido de huerto de la palabra jardin (ya que, como decia con razon Epicuro, “principio y fin de todo bien es el
placer del vientre. Porque todo lo cabal y todo lo desmedido tienen su referencia en éste”), concluiré diciendo que un
buen manual de jardineria, acompafiado de todas las consideraciones criticas que hoy requiere el ejercicio de esta
actividad (porqué también en esto es ya muy tarde), seria sin duda mas (til par atravesar las catastrofes venideras
gue unos escritos tedricos que persisten el elucubrar imperturbablemente, como si estuviésemos en tierra firme, el
porqué y el como del naufragio de la sociedad industrial.

Notas sobre el Manifiesto contra el trabajo

[26]

Parece una concesién demasiado grande a la modernizacién tecnoldgica decir que ha hecho el trabajo “superfluo”.
Sin entrar a abordar siquiera el juicio cualitativo de las facilidades tecnoldgicas (¢,qué hace perder la “liberacion” por
las maquinas?), ya es muy dudoso cuantitativamente que la modernizacién suprima trabajo y que haga su
mantenimiento cada vez mas artificial (tesis central del Manifiesto).

En efecto por no hablar de los “puestos de trabajo creados directamente por la innovacion tecnolégica (jy qué
trabajo!), lo que hay que considerar son todas las actividades asalariadas que ese mismo proceso hace socialmente
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necesarias (al mismo tiempo que suprime otras): el encuadramiento psicosocial de las “muchedumbres solitarias”, el
control policial del “salvajismao”, la industria de la “salud” (sector en expansion donde los haya), la del entretenimiento
y de las compensaciones “culturales” por la desertificacion de la vida, por no decir nada de todo lo que concierne a
la “reparacion”, el bricolaje técnico de una neonaturaleza. Cierto que todo ese “trabajo” sélo es necesario en el
interior de la sociedad de la alienacion, en el marco de su légica demente, etc., pero su necesidad no es menos
horriblemente real en el interior de estas condiciones; es algo asi como un cancer: saber que es producto (en la
mayoria de los casos) de las condiciones de vida no cura: queda la necesidad de recurrir (con mayor o menor
prudencia, ése es otro problema) a la medicina existente. Del mismo modo, saber que la calamidad econdémica es la
materia prima, inagotable, de todas las “bondades”, “facilidades” o “remedios” producidos por la economia de
mercado no impide que esa calamidad sea un sistema de imposiciones materiales al que nadie es ajeno. (Se
pueden rechazar por dignidad, por asco, etc., las compensaciones y sucedaneos diversos, pero no se pueden
rechazar las privaciones que los hacen necesarios e incluso deseables para la mayoria de la gente; cf. Glnther
Anders acerca de al television[27].)

Hablar en estas condiciones de “conquista de los medios de produccion mediante asociaciones libres” (pag. 63)
equivale a una retorica de rezo. ¢Medios de produccién? ¢ Produccion de qué? De méas calamidad econémica (de
dependencia, de aislamiento, de patologia social), es decir, de aquello de lo cual las “asociaciones libres” tendrian,
como primer programa, salir. Tomemos el ejemplo de una necesidad elemental como la de habitar, tener un techo.
La forma en que “satisface” esta necesidad la sociedad industrial ya la conocemos: es la vivienda masifica, las
grandes urbanizaciones, la celda del Existenzminimum. “Asociaciones libres” luchando con la tarea de transformar
todo esto heredarian un “medio de produccién” (la industria de la construccion y las obras publicas) que no puede
servir sino para construir precisamente la misma cosa, con algunas variantes (podrian, en rigor, “dar vida a las
fachadas” y pintarrajear el hormigdn; pero eso ya esta hecho). Y este ejemplo, todavia es relativamente benigno
frente a otros, como la agricultura industrial o la produccién nuclear de electricidad, para ilustrar la alargada sombra
gue la alienacion presente proyecta sobre cualquier futuro imaginable.

Del proyecto del viejo movimiento obrero revolucionario, Krisis parece conservar asi —por lo menos en algunos
pasajes del Manifiesto- precisamente la parte mas caduca: la idea de una reapropiacién posible de las “fuerzas
productivas” de la gran industria, con la forma que le ha dado el capitalismo. Sin embargo, hay que admitir que en el
transcurso del siglo XX, digamos entre Hiroshima y Chernébil, se atraves6 un umbral en la transformacion de las
“fuerzas productivas” en “fuerzas destructivas”. El capitalismo entablé desde sus inicios una guerra permanente
contra todo lo que subsistia independientemente de él (en la naturaleza, las relaciones sociales y las actividades
humanas); pero, pasado cierto mural de poderio técnico, esta guerra, con su ciclo cada vez mas acelerado de
destrucciones-reconstrucciones, se ha convertido en el principal motor de la valorizacion capitalista. La “reparacion”
tecnoldgica del mundo realmente devastado es desde luego, para cualquier espiritu licido, la garantia de nuevas
devastaciones, pero desde el punto de vista de la economia de mercado es sobre todo la garantia de que habra
trabajo, cada vez mas trabajo, para restaurar, descontaminar, sanear, manipular; es decir, para crear valor con el
desastre.

Resumiendo: la naturalizacion de la necesidad del trabajo no es sélo ideoldgica (como denuncia el Manifiesto) sino
gue ha pasado a los hechos, se ha materializado con la forma de la catastrofe en curso. Dicho de otro modo, puede
afirmarse, con Anselm Jappe, que el “capitalismo constituye histéricamente una excepcién, una monstruosidad”,
pero afiadiendo al instante que ha llegado a destruir casi totalmente aquello respecto a lo cual era una excepcion y
una monstruosidad.

Me parece que el principal “punto ciego” en el analisis propuesto por el Manifiesto es la adhesion a cierta ortodoxia
marxista para la cual hay que seguir salvando un “lado bueno” del desarrollo técnico del capitalismo. (El presupuesto
es como se sabe, que ese desarrollo técnico sélo puede ser formalmente capitalista.) Esto aparece particularmente
en las menciones elogiosas que se hacen varias veces acerca de la “revolucién microinformatica”, que al parecer
produce “riquezas” y nos libera de las “tareas rutinarias”; cuando en realidad la informatica depaupera todo lo que
toca y extiende por doquier la rutina de sus procedimientos. Pero lo que se hace sentir sobre todo es una especia de
vacilacion sobre esta cuestion entre los redactores del Manifiesto. Asi escriben, por ejemplo (pag. 68) que “una vez
sustraidas las imposiciones objetivas capitalistas del trabajo, las modernas fuerzas de produccion podran
incrementar enormemente el tiempo libre disponible para toda la gente”, pero afiaden casi al instante, como para
corregir ese disparate, que “sélo se podra aprovechar una parte minima de la técnica en su forma capitalista”;
constatacion que, con sélo reflexionar en ella un momento, parece negar totalmente la afirmacién anterior.
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En conclusion, creer que podrian recuperarse intactos, una vez despojados de su forma capitalista, valor de uso y
técnica emancipadora, es desvariar y exponerse a incoherencias como las que encontramos varias veces en el
Manifiesto. Ya no estamos en la época de Marx, y las ambigledades de su teoria (las esperanzas progresistas
puestas en las bondades de la gran industria) ya no tienen la mas minima justificacion. La contradiccién que socava
la vieja sociedad no esta entre el mantenimiento del “trabajo abstracto”, “la venta de la mercancia-fuerza de trabajo”,
y de los medios de produccién que hipotéticamente permitirian librarse de él. La contradiccién fatal de la sociedad
de la mercancia (pero quiza también de la civilizacion, de las posibilidades de humanizacion que ésta ha producido a
lo largo de la historia) es la que existe entre esos medios de produccién determinados, es decir, el “capital fijo
cientifizado”, la tecnologia moderna, por una parte, y por otra parte las necesidades vitales de la apropiacion de la
naturaleza, de las cuales ninguna sociedad humana podria sustraerse (a no ser que se espere la mutacion
anunciada por los genetistas).

Una organizacion social, sea cual sea, es antes que nada una forma de apropiacién de la naturaleza, y es en esto
en lo que la sociedad de la mercancia ha fracasado miserablemente. La huida hacia delante en la artificializacion, tal
como propone la utopia neotecnolégica, que pretende resolver el problema suprimiéndolo, no es sino una
manifestacion de este fracaso. El “limite histérico absoluto” del que habla el Manifiesto se sitia de hecho alli: el
trabajo indiferenciado de la gran industria (del cual se ha eliminado toda particularidad, cualidad individual,
determinacion local, etc.) ha alcanzado finalmente, tras las sucesivas “revoluciones tecnoldgicas” su concepto como
trabajo muerto, muerte en el trabajo. Y eso no es una simple formula: la desvitalizacion es patente en todos los
ambitos, y cada paliativo tecnoldgico lo agrava. El trabajo industrial habia producido al producto (el hombre
desindividualizado, intercambiable, el material humano de la sociedad de masas) y el “mundo” del producto (la
representacion del mundo que conviene a la produccidn total). Con las “nuevas tecnologias” —el mundo sensible
reducido a informaciones digitalizables, la vida biolégica a cédigos manipulables y recombinables, el
encarcelamiento industrial esta en cierto modo “cerrado”, pero al mismo tiempo la humanidad se encuentra asi
aislada de todos sus recursos, tanto vitales como espirituales. Evidentemente, una locura semejante no puede
mantenerse por mucho tiempo, pero puede llevar aiin mas lejos la “descivilizacion” y el “salvajismo” evocados en las
Ultimas paginas del Manifiesto.

Para concluir estas notas sucintas y demasiado deshilvanadas, diré que el miedo a caer en la formulacion
vulgarmente edificante de “principios positivos”, o tal vez a ceder a la futilidad de las “recetas para las marmitas del
futuro”, parece contener a los autores del Manifiestote ir hasta el final de su critica a la dominacién del trabajo
muerto y de su racionalidad tecnocientifica. Y es verdad que la critica de la “la técnica” cae facilmente en la
abstraccion impracticable, con todos los riesgos de regresion idealista hacia los piadosos deseos “éticos”, el
espiritualismo o el esteticismo (el propio florecimiento de este género de falsa conciencia debe verse como un
sintoma de la confusion de la mayoria de la gente ante las inmensas tareas practicas que impondria el
desmantelamiento razonado del sistema industrial). Sin embargo, ese “combinar las formas de practica contrasocial
con el rechazo ofensivo del trabajo” (pag. 71) no podria darse sin un juicio critico coherente del conjunto de los
medios técnicos que desarrolla, él también de forma totalitariamente coherente, el capitalismo moderno. Este juicio
remite, desde luego, a una concepcion de la vida que se desea llevar, pero esta concepcién no tiene nada de
abstracto o arbitrario: se basa en una conciencia licidamente histérica del proceso contradictorio de la civilizacion,
de la humanizacion parcial y que ha permitido llevar a cabo dicho proceso, y que llega a su limite con la ruptura
antropolégica actual. No se trata de “volver atrds” sino de reapropiarse de las fuerzas vitales de la humanidad
destruyendo la maquina que las paraliza. Es el Unico sentido que puede tener el programa de “reproduccioén de la
vida mas all4 del trabajo” (pag.71)

Una discusion profunda sobre las tesis del Manifiesto requeriria abordar otros puntos. Pero me he atendido a lo que
me parecia central para tratar de precisar hasta qué punto “una critica al capitalismo sin critica a la sociedad
industrial es tan insensata como una critica de la sociedad industrial sin critica del capitalismo” (Anselm Jappe) y
contri buir asi a la formacion de ese “nuevo contraespacio publico”, “espacio intelectual libre en el que pueda
pensarse lo impensable”, cuya necesidad evocan los redactores del Manifiesto.
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Extraido de Resquicios #5 (nov-2007)

Una nota sobre el autor[28]:

“El fantasma de la teoria” es un cuestionamiento de las posibilidades de desarrollar una critica tedrica profunda de
la sociedad en las condiciones que padecemos actualmente. Para responder a esta pregunta, Semprun examina
tres obras de critica radical publicadas en Francia pero cuyos autores son conocidos en castellano: el sinélogo
Jean-Francois Billeter, Anselm Jappe (miembro del grupo Krisis y autor de una monografia sobre Debord, Guy
Debord, Anagrama, 1999) y Jean Claude Michéa, a quien se debe La escuela de la ignorancia (Acuarela, 2002). A lo
largo de las tres secciones del texto [...], veremos las carencias o, por mejor decir, el caracter espectral de toda
critica que pretenda mostrarse acabada (en el sentido de pulida o conclusa) en medio del derrumbe de nuestras
sociedades).

Poco hay que decir de Jaime Semprun, de quien se han vertido al castellano en los Gltimos afios la mayor parte de
sus obras, incluyendo algunas de las mas lejanas en el tiempo, como sus escritos sobre la guerra social en
Espafia[29]. Fue redactor de la revista Encyclopédie des Nuisances: la déraison dans les artes, les sciences et les
métiers. Tras el cierre de la ésta, ha publicado diversas obras de critica social en las Editions de I'necyclopédie des
Nuisances, todas ellas atipicas: los Didlogos sobre la culminacion de los tiempos modernos, El abismo se repuebla o
la Apologia por la insurreccion argelina, y ha participado en otras obras colectivas publicadas por la misma editorial.
Préximamente vera la luz una reedicion ampliada de La nuclearizacién del mundo, cuya tematica es
desgraciadamente demasiado actual.

Notas:

[1] En El abismo se repuebla [1977], trad. De Tomas Gonzalez Lopez, Precipité, 2002.

[2] Tres afios después, Michel Bounan imitd la misma metéfora, modificandola para ilustrar c6mo, segun él, “bajo la
forma en descomposicién, comienza a brotar una vida nueva, y a difundirse gracias al trabajo ardiente de los
gusanos”. Segun el autor de Sans valeur marchande, esta vida nueva ciertamente empieza a pulular “con un
aspecto al principio horrible”, pero no hay que angustiarse por ello, pues “tendremos el placer seguro de ver como
surge, del monstruoso caos actual, otra tierra y otro cielo”. Asi como Marx decia que la teologia era el lado podrido
de la filosofia, puede decirse que el profetismo ha sido siempre el lado podrido de la teoria revolucionaria. Y eso es
precisamente lo que queda de ella en Bounan. (Su profetismo, por lo demas, esta calcado sobre todo del de René
Guénon: Kali-Yuga, “signos de los tiempos” y toda la panoplia “tradicional”.)

[3] Georg Lukacs [1911], en El alma y las formas y la teoria de la novela, trad de Manuel Sacristan, Grijalbo 1975

[4] Georg Lukacs [1922], en Historia y conciencia de clase, trad. de Manuel Sacristan, Orbis, 1985

[5] August von Cieskowski, Prolegémenos a la historiografia[1838], trad de Jaime Franco Barrios, Universidad de
Salamanca, 2002

[6] A su modo muy orientado, Michel Carrouges lo demuestra a propésito del surrealismo (André Breton et les dones
fondamentales du surréalisme, Gallimard, 1950).

[7] Chine trios fois muette: essai sur I'historie contemporaine en et la chine, Allia, 2000

[8] En el ejemplo de Pascal se trata de un cuadro, pero la continuacion del fragmento, no citada por Billeter, enuncia
unas reservas de envergadura sobre esta idea del “punto indivisible”, “verdadero lugar”: “La perspectiva lo asigna en
el arte de la pintura. Pero en la verdad y la moral, ¢ qué lo asignara?”
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[9] Alfred W. Crsobey es autor de dos libros, Imperialismo ecoldgico y La medida de la realidad, que tratan de
explicar los origenes del dominio occidental en el mundo con afirmaciones rotundas y mas que discutibles.

[10] Théorie critique et historie critique, Nouvelles de nulle part n°4, octubre de 2003, pags 25-26

[11] Sé bien que la mera utilizacién de categorias psicopatolégicas me valdra ser tachado entre los partidarios de
una psiquiatria represiva. La réplica a esto es sencilla: no creo que la sinrazén sea precisamente lo que nos falte
hoy, y la locura, desdichada como respuesta a la desdicha, nunca ha sido una emancipacién (N. del A.)

[12] En Francia se llama negacionismo a la postura de los que niegan que los campos de concentracion nazis fueran
de exterminio.

[13] Jaime Semprun, Dialogos sobre la culminacién de los tiempos modernos [1993], trad de Javier Rodriguez
Hidalgo, Muturreko Burutazioak, 2006, pag 72. Tomé prestadas estas excelentes formulaciones de la Dialéctica
negativa de Adorno (Sobre la crisis de la causalidad). Valga paa decir que la constatacion del fenémeno no viene de
ayer. No obstante, es en el futuro (el que sucederd al final de la idolatria de la razon) donde sitda Bounan
comicamente el momento en que “lo importante permutara con lo accesorio y las causas con los efectos. (N. del A.)
[14] Impasse Adam Smith: bréves remarques sur I'impossibilité de dépasser le capitalisme par sa gauche, Climats,
2002. la unica obra de Michéa publicada en castellano es La escuela de la ignorancia, Acuarela, 2002; sin embargo
en ella ya aparecen algunas de las ideas favoritas del autor.

[15] Y que ahora intentan situarse en Francia como los tedricos que le hacian falta a un “altermundialismo”
efectivamente muy descerebrado (N. del A.) [Las referencias de este parrafo aluden, obviamente, a actividades del
propio Michéa]

[16] Les aventures de la marchandaise: pour una nouvelle critique de la valeur, Denoél, 2003

[17] Esta afirmacion es bastante sorprendente viniendo de un autor que ha dedicado a Debord un libro [Guy Debord,
trad. de Luis Andrés Bredlow, Anagrama 1999]

[18] Jappe precisa que su exposicion retoma ampliamente el punto de vista de la revista alemana Krisis, en cuya
elaboracidn participa. Reconoce por cierto que a pesar de todos sus efuerzos, su “presentacion de la teoria
marxiana del valor no es facil de leer”.

[19] Eugéne Viollet-le-Duc, Dictionnaire raisonne de I'architecture, 1864-68, articulo “Restauration”.

[20] Ver mas adelante las “Notas sobre el Manifiesto contra el trabajo”.

[21] Guy Debord, “Prefacio a la cuarta edicion italiana de La sociedad del espectaculo”, incluido en los comentarios
sobre la sociedad del espectaculo, trad. De Luis Andrés Bredlow, Anagrama, 1999. Sélo hay que ver cémo se
escandalizan los que quieren continuar repitiendo la vieja teoria revolucionaria si se ataca la organizacion industrial,
gue siguen sofiando en poner, con la informatica y todo lo demas, al servicio de una “vida libre”, de la que no se dan
cuenta de que asi quedaria privada de todo contenido. Precisemo, no obstante, para evitar malentendidos, que esta
cualidad (ser “inaceptable”) evidentemente no prueba nada por si sola: cualquier negacionista se reafirma en su
conviccion paranoica por la unanimidad que atrae contra si.

[22] Baudouin de Bodinat, La Vie sur terre, tomo |, Encyclopédie des Nuisances, 1999, pag. 55.

[23] Renuncio a desmontar aqui, como era mi intencion al principio, un ejemplo particularmente escandaloso de bluff
tedrico: Resistanse au chaos, de Jordi Vidal (Allia, 2002), pomposo potaje en el que los escasos esbozos que
merecerian reflexion quedan ahogados de inmediato por un océano de obviedades izquierdistas, cuando no puras
bobadas dignas de un Ignacio Ramonet. El seudoconcepto multiusos de “dispositivo caético” ha demostrado todo su
valor y operativo permitiéndole al autor posar como estratega y acreditarse como tal en las columnas de la revistilla
molona Héléne. Sobre esta cuestidn del caos y de lo que lo sostiene, me remito al capitulo cinco del texto de René
Riesel publicado recientemente: Los progresos de la domesticacion, Précipité/Muturreko burutazioak, 2003, pags
61-67.

[24] Carta del 6 de febrero de 1935 a Alfred Cohn (Walter Benjamin, Correspondance, tomo I, Aubier, 1979)

[25] Trad. de Miguel Amordés, Alikornio, 2000.

[26] Las citas de Anselm Jappe [integrante del grupo Krisis] proceden de un texto que invitaba a una reunién, a
principios de 2003, en torno al libro Krisis en el marco de la cooperativa Longo Mai de Forcalquier.

[27] “Por mucho que hagamos o dejemos de hacer, nuestra huelga privada no cambiard nada, porque vivimos hoy
en una humanidad para la cual el “mundo” y la experiencia del mundo han perdido todos u valor: ya nada tiene
interés si no es el fantasma del mundo y el consumo de ese fantasma” (La obsolencia del ser humano, 1956).

[28] Resquicios, #5, pag3, Javier Rodriguez Hidalgo.

[29] Véase el volumen de Los incontrolados: Crénicas de la Espafia salvaje, Klinamen/Biblioteca Social Hermanos
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Quero, 2004

Fuente: A Las Barricadas
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